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Introduccioén

Estetrabajotienecomo propdsitodiscutir sobrelaspracticasdel catolicismo
popular enV enezuel a, conespecial énfasisendl cultoaSan Juan Bautistadentro
delatradicionafrovenezolana. Ofreceréunavisionhistoricadeesteculto, quese
consideraestamuy arraigadaal aculturapopul ar europea-tantola“ pagana’ como
lacristiana-, alavez queilustraré este particular desarrollo afroamericano,
sustentandol o con datosetnogréfi cosobtenidosen mi propiainvestigacionde
campo. Asimismo, extenderéel andlisishacialasituacionpolitica, enunsentido
amplio, sobreel catolicismopopul ar comoel ementocultural comunitariodentro
delasociedadcivil contemporanea.

Puerto Cabello, pertenecienteal Estado Carabobo enlaregion central de
Venezuel g, eslaprincipal ciudad portuariadel pais, poseeunapoblaciondeunos
143.000 habitantes. LacomunidaddeSanMillan, mi campodeinvestigacion, es
conocidapor laricatradicionfestivadecatolicismopopular. Entre1997y 1999
realicé investigacion en seis ocasiones durante un total de seis meses que
permaneci enlacomunidad.

En el estado de Carabobo, €l culto a San Juan Bautista de la tradicion
af roamericanaposeeunai mportantepeculiaridad, yaqueen él noesimportante
lanarrativasobreexperienciasdevision, oracul o, o aparicidndel arepresentacion
material del santo. Laanécdotadel origen delaimagen veneradano eslaque
generael encanto centripeto del culto aSan Juan, ésto adiferenciademuchas
précticasdel catolicismopopular. Espublicamentesabido quelasimégenesde



SanJuan Bautistasonfigurastalladasen maderaoyeso, y sonreconocidascomo
obrasdeartesanosprofesionales. Aqui, enel trasfondodel mismohechodeque
unai magen seaveneradacomo* santopoderoso” subyacenlasprécticasreligiosas
relacionadasconlasfiestas, llamadas* parrandas’ del tambor. L osdevotoscreen
que, repitiendo parrandasgrandesen cadatemporadadefiesta, San Juanacumula
poderesmilagrosos. Esdecir, laparrandaesel contextoreligiosodentrodel cual
unaimagen seconvierteensanto.

L afestividad deSanJuan Bauti stadelatradicionafrovenezolanaentroenuna
etapade decadenciaduranteladécadadelos 1960sinfluidapor el desarrollo
urbanisticoenlazonacosteradel pais. Sinembargo, fueafina esdeladécadade
los1970scuandol osjovenesdel ascomuni dadesl ocal esiniciaronunmovimiento
paralareivindicacidndelatradicioncomunitaria, abriendoasi unanuevaetapade
vitalidad enlasfestividadesde San Juan. Enél casodeSanMillén, losactivistas
descontextualizaronuobjetivaronel artedel tambor del contextoreligiosodela
parrandadedicadaal santo, abriendo laposibilidad dedifundirloenformade
representaci onescenicamusical “folcldrica’, ocomoun productosonorodefono-
gramadentrodel mercadodelaculturanaciona . A medidaqueibadesarrollandose
el movimiento, lareligios dada santopopul ar fueintegradadentrodel discursode
autenticidad cultura comounva orimportantequehagarantizadounamanifestacion
bienarraigadaalatradicionespiritual delacomunidad.

Estemovimientodereivindicacion cultural en SanMillanllegdinclusoa
estimular el interésdelaiglesiacatdlicaenlaregion. Despuésdelareforma
modernistadeladécadadel 0s1960slaiglesiacatolicashi mostrésurespetohacia
laspréacticasdel catolicismopopular lascuales, afirmaba, eranel contextodonde
radicalafecatdlica. Recientementehapuestoenmarchalaestrategiade” nueva
evangelizacion” del pueblolai co, comounaaccionefectivaafindecontrarrestar
laonda expansiva del protestantismo. Asi, mientras que laiglesia catélica
aprovechalaculturapopular paraconsolidar €l contexto delafe catélica, el
movimientodelare vindicacioncultura comunitarial autilizacomopropiorecurso
pararepresentar |aidentidad afirmativadelacomunidad. Estosdosactores, la
iglesiacatolicay estemovimientodereivindicacion, por motivodel cultoaSan
Juan, han estrechado susrel aciones, y han compartido beneficiosencomun. Sin



embargo, detrasfondo existen fuertesdiscrepancias, dificilesdeconciliar, en
relacionalapracticay alaespiritualidad del cultoal santo. Porlotanto, € punto
deinterésde estaponenciaradicaen describir y analizar lanaturalezadeesta
disputay lapropiarel acionentreiglesiay puebloene marcode cultoaSan Juan
Bautista

1 Bosquejo general del culto de San Juan

1.1 Fiestade San Juan Bautistaen e mundo cristiano

Segun la Rama Dorada el calendario ritual de la Iglesia Romana fue
establecidodurantelossiglosli y 1V bajounainfluenciadelasfiestasy rituales
estacional esdel mundomediterraneo* pagano” (Frazer 1922). Porgjemplo, e 25
dediciembre corresponde alafiestade natividad del sol segun el calendario
juliano. Esdecir, laNatividad de Jesucristofueestabl ecidabasandoseend ritua
romanodd solsticiodd invierno. Deigua manera, lafiestadeResurreccionesuna
adaptaciondd ritual romanodel equinocciodeprimavera. Y lanatividad del Juan
el Bautistafueelegidael dia24 dejunio, anticipandosesei smesesal anatividad
deJesucristo, éstodeacuerdo conladescripcidnevangélica. Enfin, lafiestade
SanJuanBautistaesunatransformacioncristianadel ritua del solsticiodeverano
deRoma (Frazer 1944: 414-415). Esnatural que seencuentrentradicionesy
costumbresdel dia24dejunioa estilo® pagano” desdelaépocaantiguaend vasto
mundocristiano (Lanternari 1974). Frazer describedelasiguientemaneralas
précticasmasrepresentativasdel ritual magico-religiosopopular, lascua esse
encuentrandesdelrlandaen e occidentehastaRusiaend oriente(Frazer 1922).

Fiestasnoctur nas Desdelavispera(23dejunio) hastael diade San Juan
(24dejunio) secelebraunvelorioal airelibre, bailando, cantandoy produciendo
sonidosfestivosconfuegosartificia es, campanas, tamboresy utensiliosdecocina
y del campo.

Fuegosfestivos Sehacen procesionescon antorchasenmano. Seprenden
hogueras. Caminar sobrelahogueraseconsideracomo unactoquetraesuerte.
Sellevaestefuegoa hogar comounsimbol o debuenasuerte.



Bafio ritual El bafio ritual en la vispera de San Juan trae larga viday
protecci6ncontralaenfermedad.

Cultodelosérbolesy lashierbas Seadornanlas puertasconramos. Se
recogenlashierbas, por el efecto curativo delacosechadel diade San Juan.

Adivinacion Secreequelaadivinaciondel diade San Juanesmuy efectiva,
y quelosdeseossecumplen.

1.2 Fiesta de San Juan Bautistaen Venezuela

Lasprécticasdeculturapopular del diade San Juanfuerontransmitidasa
Hispanoameéricapor losespariol es, en unatradicion queseexpandié atodolo
largode continente.

Aungue Juan el Bautista, como un santo catélico, no es un objeto de
veneraciondeespecia popularidad en Europa, lo essindudaalgunaenvarias
partesdeHispanoameérica. El litoral central deV enezuelaesungemplo. SanJuan
fue objetodedevoci onentrel osesclavosafricanosy el pueblolibrede” pardos”
omestizos. Elloscontinuaronlacostumbredecel ebrar |afiestade San Juan con
laparrandadel tambor al estilo afroamericano.

Delanochede 23 dejunio alamadrugadadel 24, el son delostambores
repercuteentrelamultitud decomunidadesurbanasy ruralesdelaregionnorte-
central deVenezuela. SumusicaseasemejaaladelaregioncosteradeAfrica
Occidental,con caracteristicas ritmicas binariay trinariasimulténeasde
tambor, y €l canto ardiente a capella de solistas y coro entrecruzados. Las
imagenes sencillas talladas en madera o yeso pasean en procesion entre la
comunidad, y enlasesquinasdelascallesseformanruedasdebaile. Pargjasde
hombresy mujeresbailanintercal&ndoseuno conotro, moviendo suscinturas,
gestosqueparecenciertamenteerdticosparaunapercepcionextranjera. Lafiesta
durahastalanochedel 25 (ena gunasregiones hastalanochedel 29, diadeSan
Pedro). La forma organoldgica de los tambores y los patrones ritmicos



demuestranunasorprendentevariedad entrel asdiversascomuni dades, aunquee
procedimientodel ritual sesemejan bastanteentreellas.

Laiglesacatdlicadurantelaépocacol onid organi zolasllamadashermandades
ocofradiasentrel ospueblosamericanos. LascofradiasenlaV enezuelacolonia
sefundaron de acuerdo con grupos socialesy étnicos; por giemplo, el delos
“esclavos negros’ o el de los “negros libres y pardos’. Las autoridades
eclesiésticaspromovieronentred puebloredizar laproces Gndeimageny dedicar
cantosy bailesal santo patrén. Entreesoscantosy bailesseincluiangéneroscon
marcadainfluenciaindigenay afroamericana(A costaSaignes1962, Fuentesy
Herndndez 1992). L ascofradiaseran asociaci onesdeayudamutuano sdlo por
motivosreligiososs notambién paradiversosfinesseculares, comopor g emplo
administrar € fondodepréstamos(Troconis1976). V ariosestudiospionerosen
sucampo apuntanhacialaimportanciadecofradiascol onia esend desarrollode
lafiesta de San Juan al estilo afrovenezolano, tal como lo conocemos en la
actualidad (Sojo 1943: Liscano 1973), aunque |os detalles durante la época
colonia nosehanestudiadoalinaprofundidad.

Enel afiode1777,laondadereforma modernista ilustradade Carlosl||,
condujoaqueseemitieraunaCédulaReal queprohibialaspracticasmusicalesy
danzarias al estilo popular durante lasfiestas catdlicas; como resultado, las
actividades de las cofradias en | as ciudades hispanoamericanas cayeron en
decadencia. Sin embargo, tales prohibiciones en muchos casos no tuvieron
efectosentierrasremotas, talescomol asregionescosterasdeV enezuel a(Fuentes
y Hernandez 1992).

End sigloXIX, Venezudaentréenunperiododeguerrasdeindependencia,
disturbioscivilesy deconfusionsocid. Enmediodeestaconfusioneinestabilidad,
laiglesiacatdlicano prestd muchaatencionalaprécticareligiosadel pueblode
base en las comunidadesrurales. Esasi como durante el siglo XI1X y el XX
continuarony setransformaronalamanerapopul ar laspracticasdel cultodeSan
Juany deotrossantoscatolicos. El cultoy lafiestade San Juan Bautistaentrel os
afrovenezolanossedesarrollaron hastaladécadadel 0s1960ssinunarel acion
concretaconlapoliticaoficial delaiglesiacatdlica.

2 Culto a San Juan en € contexto cultural afrovenezolano



A continuacion ofreceréed bosguejodelosritua esdelafiestade San Juanen
lacomunidad deSanMillén, Puerto Cabello, mi campo deinvestigacion.

(Ritual de aparicion de San Juan) (la noche del 31 de mayo ala
madrugadadel 1 dejunio)

Enlanochedel 31 demayo, losmiembrosdelacomunidad sereiinenfrente
al atar preparadodentrodelacasadd propietariodelaimagende San Juan.
A lasdoceen puntodelamadrugada, seapagalaluzdelasala. Enlaoscuridad
lagentededicaunaseriede” sirenas’ -génerodecantoacapella- enhomengje
a Bautista. Al prender denuevolaluz,y“sinquenadiesedieracuenta’, las
imégenesdeSan Juanyaestanend altar. Comienzaunentusiastay jubil0so
cantode“AveMarid’,y comienzael toquede” sangueo”, ritmoespecia de
laprocesion. Lasimégenes de San Juan dan vuelta por la comunidad,
visitandolascasasdel ospromeserosy personasreconocidasdelaparranda
Losdevotoscantany bailanal ritmoardientedel os” golpes’ del tambor. A
partir deestanoche, |asimagenesde San Juan permanecenenundtar especia
dondeacudenlosdevotospararezar, pagar promesaso hacer nuevas.

(El veloriode San Juan) (lanochedel 23 alamadrugadadel 24 dejunio)
Enlavisperadesudia, San Juansalealacalleparadar el segundo paseoen
estatemporada, extendi endo su paso por comunidadesvecinas. Despuésde
variashorasdeprocesiOn, regresaasu propio barrio paracontinuar lafiesta
del tambor “ hastaqueel cuerpoy amaresistan”.

(DiadeSan Juan) (del 24 al 25 dejunio)

A esodelasdiez delamafiana, losmiembrosdelacomunidad salenenun
“peregring €’ por uncaminodeunosdiezkildmetroshastaun cand adyacente
alaciudad. Allipracticanel bafioritual deacuerdoconlahistoriaevangélica
deJuanel Bautista. Esenestaocasi on cuando seexcitamésel sentimiento
religioso aSan Juan. Bafidndosejuntoscon €l santo venerado, al cabo de
largacaminatabajolosrayosdel sol tropical, [os” peregrinos’, seguindicen,
se sienten purificados en cuerpoy ailma. Esanoche en lacomunidad se



contintiaconlaparrandadeunamaneramésintensa. S asilodeciden, lafiesta
seextiendehastael dia25.

(Fiestade San Pedro) (el 29 dejunio)

Enlascomunidadescosterasdel Estado de Carabobo lafiestaaSan Pedro
Apéstol esconsideradacomo unapartedelasfestividadesde San Juan. El
dia29lasimégenesde San JuanvanaBuscar alaimagen de San Pedro, para
realizar unaprocesi Gnenconjunto. Laparrandacontintahastalamadrugada
del 30.

(Entregadebander as) (delanochede 16 alamadrugadade 17 dejulio)
En estedia, el Bautista, quien haaguardado alos vecinos de San Millan
duranteunmesy medio, “seva’. A lasdocedelamadrugadalagentecumple
conunactodeentregadebanderas. Derodillasenparejas, consurespectiva
bandera en alto, eintercalando con el canto del Ave Maria, losvecinos
agradecen 0 se quejan con su santo, segun si secumplié lapromesa. Al
terminar laentregadebanderasdetodos| osas stentes, € santoesguardado,
y el ciclodelasfestividadesde San Juanfinaiza. A partir del siguientediael
santo permaneceraenlacasadel propietarioconsuvelaprendiday ataviado
ensusencillotrge, hastajuniodel afiosiguiente.

3 Propiedad de imagen y San Juan como objeto de veneracion

Enlaregiondel litoral central deV enezuel a, dondeseconcentranenfoques
cultural esafroamericanos, lasimagenesde San Juan Bautistadificilmentese
encuentran bajo custodiade unaiglesiao en una capillapublica. Existe un
propietariodelaimagendeSan Juan, quienlaguardadentrodesucasa. Laimagen
de San Juan seheredadegeneraci 6nengeneraci dn seglinlalineaconsanguinea
del propietario. Enmuchoscasosesentregadapor lalineamaterna: demadrea
hija, deabuelaanieta, detiaasobrina, etc.

Durante latemporada festiva, lafamilia propietaria deja abiertalasala
principal dondeadornanel atar paraquelosdevotosvayanarezar, orary hacer



promesas. Masaln, lasaladel atar seconviertetambiénenuncentrodecantos
y bailesdel ostamboresfrenéticos. Esundeberimplicitoparal ospropietariosdel
SanJuan servir bebidasy comidasal osparticipantesactivosdelafiesta. Lacasa
anfitrionatienetambiénlaobligaciondecustodiar lasprendasy losvestuariosde
San Juan, loscual esson ofrendadospor |os* promeseros’ de San Juan.

Poseer un San Juan estener laobligacionde* cuidarlo”, locual significael
cumplimientodeunaseriederesponsabilidadesrel acionadasal ritual delafiesta
de San Juan. Lasucesion de un santo de una persona mayor aotramenor es
sinénimodetransferenciadeesamismaobligacion. Seconsideraquemientrasmas
se cuida al santo, mas se acumula el poder milagroso. Entre las diversas
responsabilidadesdel propietariorelacionadascon e santo, lamésimportantees
laorganizaciondefiestas, llamadastambién* parrandas’, del tambor. El propietario,
guesueleser unamujer anciana, eliged presidentey leencomiendaaestapersona
organizarla® sociedaddeSanJuan” y administrar lasparrandasy otrasactividades
festivas. Lafamiliapropietariay |asociedad de San Juansonlosejescentralespara
[levar acabolosactosreligiosos; enellosno estén presentesfigurasreligiosas
profesionalesni delaiglesiani delapracticashamanicapopular.

Comosemenciondlineasarriba, lafiestaacompafiadapor el cantoy el toque
tradicional del tambor sedenomina*“ parranda’. Paracel ebrar unaparrandase
requiereminimounoscincotocadoresdel tambor, unosdoscantoressolistasy de
cincoaseiscoristas. Asimismosenecesitardnunastresocuatroruedasdebaile.
Unabuenaparrandasecons deracomotal mientrasdurea egrey sonorael mayor
tiempo. Por eso, siemprehacenfaltatamborerosy cantadoresextrasparaque
unosdescansen mientrasotrostrabajan. Enfin, unaparrandaconsi stedeunos
veinteacincuenta® parranderos’, o participantesactivosal afiesta.

La parranda no es un simple acto musical dedicado al santo, sino una
importante practicareligiosa, comparable con laperegrinacion o laromeria
V eamoseste aspecto con més profundidad. Enmuchoscasosdel catolicismo
popular,loqueconstruyee centrodelaenergiadevotasuel enser experienciasy
narrativasde” visién” desantoso deaparicion milagrosadeunarepresentacion



material del santo. Sin embargo, este no esel caso del culto aSan Juanen el
contextocultural afrovenezolanos. Enlacasadelospropietarios, € episodiodel
origende SanJuansueleno ser conocido. Enlospocoscasosqueseconocenia
anécdota, éstaessumamentesimpl e(por g emplo, queesunaobratalladaporlos
antepasadosdel propio duefio, o quefuee trabajo deartesanosprofesionales
ordenado por el primer propietario).

Enel casodelascomunidadesdePuerto Cabell o, exi sten muchasimagenes
cuyosdueriosrepresentan|aprimerageneraciondeposesion. Entalescasos, es
publicamentesabi do quesus San Juanesson objetosdemaderao deyeso, tallados
por un artesano profesional a cambiodeun honorario correspondiente a
trabajo. Sinembargo, cuandolosdevotoscarifiosamentellaman® santo” aesas
representacionesmaterialesdel Bautista, tienenlaespectativadequeunasmple
imagen vaya evol ucionando paravolverse un santo poderoso, a medida que
acumulenlasexperienciasdecuidarlo. EsedesarrolloméagicodelaimagendeSan
Juan, olatransformaciondeunaimagenal santovenerado, esposibleatravésde
repeti cion durantemuchosafios, deexperienciasreligiosas: parrandas, promesss,
milagrosy pago depromesas, enformadeunaespira sinfin.

L apremisabéas cadeesteculto esque San Juan esparranderoy legustaque
lagenteamanezcaconé enmediodefiestadel tambor. Por esounavez quese
conviertaenpropietariodeun San Juan, é asumeel deber deorganizar laparranda
todos los afos durante la temporada.  Esto, por supuesto le representa al
propietario un considerablegasto econdmicoy otrossacrificiosalafamilia. Se
consideracausal demalasuerte no of recer parrandasaSan Juanensudiafestivo.
Espor eso que, cuando un propietario eligeasu sucesor, lacualidad de cuidar
devotamente a santo, sobre todo respecto atener lainiciativa de continuar
organizando las parrandas para su santo adorado, eslaprincipal prioridad al
considerar aloscandidatos.

Unaparrandase consideramejor enlamedidaen que seamésduraderay
animada. El motivodeestoesqueaSanJuanseleconsideraun* parranderode
gustohondo” , quenoquedardconformeconunafiestasuperficial sinentregarse



decuerpoy ama. Asi, losdevotosdeben esforzarsepor animar laparrandade
acuerdoconsushabilidades: cantando, tocando, bailandounomismobailandoal
santo, etc. Noessuficienteconcentrarseenlaespecialidad deuno. Tambiénhay
gueestar pendientedel osdemasparranderos, of reciendo tragos, secandol eel
sudor a tamborero, o arreglando cual quier otro detalleparaquel aparrandasea
continuay cadavez mésjubilosa.

Cuandosehacela“promesa’, e devoto expresasudeseoaSan Juanfrente
al altar. Al mismotiempo, comprometee “pagodepromesa’ uofreceunactoo
material deagradecimientoencasodequecumpladichodeseo. Laredizacionde
estedeseo seexpresaatravésde hacer el milagro” o cumplir lapromesa’ por
partedel santo. Asi, seconsideracomoel mejor “pago depromesa’ organi zar
unavel adadeparrandaduranteel mesdejunio, obien participar activamenteen
laparrandaenlacasadd propietario, segiinlaespecididad decadauno. Ofrendar
prendaso vestimentasdegal aparaSan Juan también seconsideravalioso.

Asimismo, si lasparrandasquesecel ebran paraun San Juansongrandes, éste
seaegrara, quedaracontentoy sepondrabondadoso cumpliendolapromesa.
Bajo esta premisa, oyendo lafama de ese San Juan parrandero intenso, una
mayor cantidad dedevotossereunirén parahacer opagar su“ promesa’. Si San
Juanredlizalos“milagros’ aa gunospromeseros, éstoslepagaranlaspromesas
concantos, bailesy frenéti costoquesdetambor durantelafiesta. A unSanJuan
famoso seleofrendaranmayor cantidady calidad deprendasy vestimentaspara
qued luzcaelegantedurantelatemporada. Enconsecuencia, resultan ser masy
maésal egresy espl éndidasl asparrandasparaese San Juan demuchapopul aridad
y é acumulard un mayor poder magico. El conjunto de estas experiencias
repetidas, depromesasy parrandas, engendranlafuerzacentripetadel cultoaSan
Juan.

Podriaafirmarsequeel comportamientodel puebloa cumplir suspromesas
parece ser, desde un punto de vistamoderno y occidental, una expresion de
desecosmaterialistasy utilitariosdel interéssecular. Sinembargo, paraundevoto
deSanMilén, hacer unapromesaaSan Juanesunaexpresionmasfiel y puradesde
el punto devistadelafe. Por més materialistaque nos parezcael motivo de
promesa, estonosignificaparadlos, deningunamanera, serimpuroni deshonesto.



Lapromesaquehaceundevoto consu santo esunasuntointimoy privado,
guenoacostumbracompartir conlosdemés. Por otrolado, durantelaparranda
ell ostienenquecol aborar y compartir al méximo conlosdemasparaquetodos
unidoscontribuyanal agjecuciondeunaparrandamasintensay duradera. El canto
y €l bailedel tambor desde unadpti caexdgenapueden parecer “ bulliciosos’ y
“sensuales’,y sonfécilesdeser interpretadoscomo unactoderecreacion. No
obstante, esas mismaspracti casson paraun parrandero entusi astanadamenos
gueunaexpresiondedevociony entregaal santo.

Cuandoundevotolerezaaun SanJuan, € oellalohacecomosi conversara
con un intimo pariente 0 amigo. Al respecto, no existe una oracion formal
preestablecida. El “santo amigo”, paraellos, escomo s fueraun compadre
respetadoy admirado, con quien cuentaenmomentosclavesdesuvida, curando
laenfermedad incurable, solucionando el problemaamoroso, consiguiendoel
empleo solicitado, resolviendolaemergenciaecondmica, o guiadndol o hastael
éxitoenlasapuestas.

4 Culto a San Juan en e movimiento para la reivindicacion
cultural afrovenezolana

L atradiciondelafiestade San Juan enlascomunidadesafrovenezol anas
entrd en una etapa de decadenciadurante ladécadadelos 1960s, acausadel
desarrollourbanisticoy delamodernizacidndel pais. Sinembargo, amediados
deladécadade1970scomenzdareivindi carseestatradicioncomounelemento
cultural delasociedad civil contemporanea, siendoincorporadadentrodel nuevo
discursodeidentidad delaculturanaciona venezolana. Estosucediodentrode
lacorrientel atinoamericanadereivindicacioneinnovaciondelaculturapopul ar
tradicional, impul sado por unasensi bilidadinseparablementevinculadaconla
concienciasocio-poalitica“ progresista’ . Dichomovimientoformabapartedeuna
tendenciadelaculturajuvenil, alternativay resi stente, quesedesenvolviaanivel
mundial duranteesaépoca. Dentrodel nuevo experimento, lamusi capopul ar
tradiciona decadaregionjugdunpapd preponderante. Al respecto, € movimien-



todela“ nuevacancion” deChiley Argentinay e dela“ nuevatrova’ cubana, son
g empl oslatinoamericanosampliamenteconocidos. El movimientoparae rescate
delaidentidad cultural venezolanay el experimentodelanuevamuisi capopul ar
tradicional sedesarroll 6 enestemismo contexto (I shibashi 2001).

Entrelosgénerosdelanuevamusicapopul ar tradicional venezolana, € que
asumiGunaextraordinariaimportanciafuellamadamus caafrovenezolana. Grupos
musi cal es emblematicos, como Un Solo Pueblo, Convenezuela o € Grupo
Madera, paracitar a gunosejempl os, acumul arongranpopul aridadinterpretando
lamUsicade tambor. El éxitomasivodeestosgrupos, asi comol aspresentaciones
personal escon ocasi 6nhdeconciertoso eventospoliticosy culturales,impulsba
guel osjovenesdel ascomunidadesrurd esafrovenezolanastomaranlainiciativa
paraorganizarsey dirigir e movimientoparalareivindicaciéndelaculturalocal.
A estoleacompafio unagrandifusiondelaideol ogiay € activismodelanueva
izquierdapoliticaconsusrespectivosproyectoscultura espopul ares. Enel caso
deSanMillan,en 1979 sefundblaasociacioncivil “ GrupodeRescateFolklérico
SanMillan”, queasumidd papel dedesarrollary difundirlamanifestacioncultural
delacomunidad (Ishibashi 2002).

Baod principiodelaactividaddereivindicacioncultural,estosgruposlocaes
desarrollaron lamanifestaci on delos cantosy bailesdel tambor, enformade
numerosorepertoriosderepresentaci n secul ar escéni ca, descontextudizandose
del ambienteoriginal desureligiosidad popular. Esdecir, fueronellosquienes
transformaronlosritual esreligiososdel asparrandasdel tambor enungénerodel
folclor oderepresentacionmusi co-teatral. Uno delosaspectosmésnovedosos
enlaactividad deestosgruposcomunitariosconsi stiaen objetivar latradicion
comunitariacomoun“folclor” o*patrimoniocultural”. Unavezobjetivizadaesta
tradicionbajoladenominacionde“folclor” , unconceptoampliamentedifundido
como categoriafundamental delaculturanacional, losbailesy cantosdela
parrandadelafiestade San Juan podriaadquirir tambiénlafunciéndeproyectar
laimagen pogitivadelacomunidaddentrodelaarenanaciona deculturas. El éxito
promocional de agrupaciones comunitarias como €l del “Grupo de Rescate
Folklérico SanMillan” sedebeengran medi daaestecomportamientoinnovador
al abordar sutradicionlocal .



Sumamenteinteresanteesel hechodequedesdeladécadadel 0s1970shasta
laprimeramitad del0s1980s, lareligiosidad noestabadentrode discursocentral
ideol 6gico enloslineamientosdeactivismo delareivindicacion delacultura
afrovenezolana. Si bienesciertoqueel cultopopular al santonuncafueobjetode
critica, tampoco fueintegrado dentro delosvalores positivosal principio del
movimiento. Seriasdloapartir delasegundamitad delos1980sy durantelos
1900scuandolareligiosidad del culto aSan Juan seincorporaenel centrodel
discursodeidentidaddel movimientocultural local.

Detrasfondoenlaapreciacionactivadd cultoaSan Juanhay variosfactores
interrelacionados. Por unladoestéladifusiondelainterpretaciénpositivadela
religiosidad popular, interpretacion que fue concretada durante el Segundo
ConcilioVaticano(Vaticanoll) celebradode 1962 a1965. Sepodriadecir que
durantelasdosdécadasposterioresal Vaticanoll, lapercepcionafirmativadel
catolicismopopular penetré hastal ossectoresméasconservadoresdel asociedad
catdlicalatinoamericana(Vaticanoll, Berryman 1987, McBrien 1994).

Por otrolado, debeconsiderarselainfluenciamundial delaculturade” nueva
erd’ dentrodelablsguedadeespiritualidad aternativay cotidiana, mismaenla
cual seapreciaunapracticareligiosapopular, tradicional onooccidental. Més
aun, parece haber una fuerte relacion con la emergente popularidad de la
religiosi dad afroamericana, expresadaen manifestacionestalescomolasanteria
cubanay rastaf arismojamai quino, difundidapard el amentealamisi capopul ar de
salsay al reggae.

Resulta sumamente interesante observar el desarrollo del discurso de
autenticidad cultural entornoalareligiosidad popul ar tradiciona delacomunidad
afrovenezolana. En el caso de San Millan, losactivistascritican alosgrupos
profesionalesdemusi cafol ¢l 6rica, como Un Sol o Puebl o, por g emplo, por la
ausenciadearraigo cultural enunacomunidadlocal y, ausenciadeun respeto
religioso concretodentrodesuinterpretacion musical del tambor. Cuandolos
activistasdeSanMillandeclaranqueelosnoson“ artistas’ sino* parranderos’,
quierenasistir enlaautenticidad desuinterpretaciondel tambor, mientrasquea



mismotiempojustificane firmey arraigadomotivodelaparrandadel tambor para
susantovenerado. Aqui sepuedeobservar larenovaci dnde concepto* parrandero”
como el de un guardian desinteresado de laidentidad cultural comunitaria,
contrastando cond artistaprofesiona, entemercantilistaatrapadoenel sistema
capitalistadelaindustriadelacultura. Enestaproclamacion, actualmentelafea
susantoesunodelosprincipalesvalores.

5. La estrategia eclesiastica y € culto popular a San Juan en
Venezuela

Como sehaesbozado hastaaqui, larenovaciondelaiglesiacatélicapost-
Vaticano Il es uno de los acontecimientos macros que indica el cambio de
valoracion cultural enel mundo despuésdeladécadadel 0s1960s, épocaenla
cual el cultoaSan Juan sereivindicd comoelemento delatradiciénfolclérica
comunitariaenel marcodelaculturanacional venezolana. Noobstante, durante
lasdécadasdel0s1970sy |0s1980slaiglesiacatolicaenVenezuelano sedecidio
por gestionar un acercamiento directo con e culto popular a San Juan ala
afrovenezolana.

Enel casodePuerto Cabello, dondedl autor realizasuestudiodecampo, fue
durantelos 1990s cuando laiglesiacatdlicatoma | as primeras acciones para
relacionarsecone catolicismopopul ar delascomunidadesafrovenezolanas. En
1995, por primeravez enlahistoria, € nuevoparrocodelaiglesiadelaVirgende
la Caridad perteneciente a la parroquia Fraternidad, pronuncié misaen la
comunidad deSanMillanpor el diade San Juan, y € propio sacerdoteparticipd
activamenteenlafestividad popular. El obispodelanuevadiocesi sdePuerto
Cabello, fundadatambién en 1995, nombro en el afio de 1997 a director del
GrupodeRescateFol ¢l 6rico SanMillan comomiembrodelaComisi6n Obispal
delaFeylaCultura

Estaactituddelaiglesiacatdlica, por unlado, concuerdaconunaconciencia
delanecesidaddeuna“inculturaciondelafe’, corrientemayoritariadespuésdel
Vaticano I y sustentada en la bisqueda de un acercamiento hacialacultura



popular como contexto socia dondelafecatdlicadeberadicarse. Por otrolado,
las particulares accionesemergentesecl esi &sticasen | osafios 1990sen Puerto
Cabellodemuestranlaestrategiaglobal dela“ nuevaevangelizaciéon” ola“re-
evangelizacion” , quetrazalaorientacionde pueblolaicohaciagl caminopastoral,
éstodeacuerdoal apropiadirecciondel Vaticano, yapropuestapor €l PapaJuan
Pablo Il pararecibir el “tercer milenio” (Santo Domingo 1992). Hay que
recordar que como trasfondo de ésta politica existe una critica situacion
caracterizadapor lavertiginosaexpans 6ndenuevascorrientesdeprotestantismo,
enespecial ladel ospentecostal eso evangélicos, en comunidadesdebaseen
todoslospuebl oslatinoamericanos.

El obispodelaDidcesisdePuerto Cabello, enrespuestaal apreguntasobre
laintencidndeesteacercamientoa catolicismopopular sefid 6losiguiente:

(El intercambio directo con el catolicismo popular es) por unaparteun
instrumentodeevangelizacion. Y por supuesto, qued entrar lafeenlaparte
cultura ciertamenteseraunabarreracontral assectas(evangélicas). Porque
ésto (laconversidnaotrareligion) afectariasu cultura, yaqueal entrar a
alguna secta, los fieles se ven obligados a abandonar |as practicas del
catolicismopopular, comoend casodelasdeSanMillan. Entoncesesbien
dificil queunapersonadeSanMillanseaevangélica, porque(el cultoaSan
Juan) estd en su sangre, en su cultura. Esto esuna proteccion contrala
intrusiéndelasnuevassectasque vanaatacar esamanifestacioncultural.
por queellossilesobliganacambiar. Encambio, loquecreemosesque
esamanifestaci 6nseainstrumento paradl propiocambioespiritua-cristiano.
(Entrevistaconel autor realizadael 26 dejuniode1997).

Segunlasobservacionesdel autor durantel ostrabajosdel campo, parece
guenoesfécil lograr lanuevaevangelizaciondel pueblodevotoaSanJuanala
afrovenezolanasinenfrentar variosconflictos, yaquehay por |omenos, como
veremosadel ante, tres puntosdedebatedificil al intentar conciliar laiglesia
catélicacond catolicismopopular.

Legitimidadenlaprécticadela“promesa’



- Noexigtirad cultod santosinqueserealiceunapromesaconexpectativa
meateridistay utilitaria(Catolicismopopular)

- Lapromesamaterialistay utilitariano puedecaber dentrodeladoctrina
catdlica(lglesacatdlica)

Significadodelaimagen

- Cadaimagenesel santo o€l propio objetodeveneracion (Catolicismo
popular)

- Lasimégenesnosonmasqueidol osorepresentacionesdel santo(Iglesia
catolica)

Delimitaciénconlareligiosidad popular nocristiana

- Noesclaraladelimitacion entre el culto a San Juan'y otras practicas
religiosas afroamericanas. Por jemplo, un devoto a San Juan suele
venerar alos orishas (deidades) de la santeria cubana. (Catolicismo

popular)
- Serechazael cultorendidoadeidadesnocristianas(lglesiaCatdlica)

Hasta mediados de 1999, la Diécesis de Puerto Cabello nunca intent
sostener un debate sobre estas discrepancias religiosas con €l pueblo de San
Millén, aun cuandointentabaacercarseal culto popular SanJuan. Sinembargo,
puede afirmarse que las dos practicas catolicas podian entrar en conflicto en
cuaquier momento.

Enabril de19991aParroquiaFraternidad, alaqueperteneceSanMillan, fue
traspasadadel osAgustinosalaadministraciondirectadelaDiocesisdePuerto
Cabello. El primer parrocodiocesano, nombradodirectamentepor el obispo, era
unsacerdotecomprometidoaunaacci on catolicapragmaticaperodentrodelos
lineamientosconservadoresdelaactual IglesiaRomana. Fueenagostodeese
mismoafio cuandoel sacerdoteofici suprimer misaenlacomuni dad deSan Juan.
Enesaocasion, € parrocoaclard, frenteal dtar de San Juany SanPedro, queestos



noeran“ santos’ Sino“imagenes’ omerasrepresentaci onesdesantos, insinuando
asi quelaspracticaspopularesreligiosasde San Millan separecianalasdela
“brujerid’. Estaactitudfueciertamentemotivodedisgustoentrelosdirigentes
culturalesde SanMillan. Unosmesesdespués, el sacerdotepidid perdonalos
resi dentespor suspa abrassinrespetoal atradicionreligiosadelacomunidad. No
obstante, estonosignificaquelaiglesiacatolicay € catolicismo popular deSan
Millanhayanllegadoaun mutuoentendimientoenrel aciénconlostrespuntosde
discrepanciaarribamencionados. No esnadafécil depronosticar si laiglesia
catdlicay d movimientocultura deSanMillanseconciliaranrea menteend futuro,
osi llegaranatener nuevosconflictosentornoalapréacticadel cultoaSan Juan
Bautista

Conclusion

Enestaponenciasepresentaunavisiongenera del cultoaSanJuanBautista
dentrodelatradicionafrovenezolana. Asimismo, sediscutesobree desarrollodel
movimientoparalareivindicaciondelaculturacomunitaria, atravésdel cua la
précticapopular religiosaserehabilitaen un nuevo contexto contemporaneo.

Aliniciodel movimientodelareivindicaciondelaculturalocd, estecultocomo
tal noformabapartedd discursoprioritariodelaconstruccionde va or comunitario.
Masbien, fueatravésdeladescontextualizacidndelamusicay bailedel tambor
del ambientereligiosooriginal quesefacilitoalosactivistasculturales proyectar
laimagen positivadel folclorecomunitario. Al ser separadodelaspromesasy
parrandasrdigiosas, € artedel tambor seconfiguré paraser difundidoatravésde
loscanal esdedi stribuciondelaindustriacultural dentrodel mercadodecultura
naciona. Fuedespuésdecumplirseexitosamenteladifusiénanivel nacional del
folclorecomunitarioquel osagentesi ntegraron activamentel osaspectospositivos
delareligiosidad popular. Estosaspectos, dentroddl discursodelaautenticidad
culturd, sirvierondegarantiacol aterd paralaautenticidad del artedel tambor, tan
arrailgado alaparrandaofrecidaenhomenajeaestepopul ar santo, tanadmirado
por losmiembrosdelacomunidad.



Laiglesiacatdlica, por otro lado, tratade aceptar, utilizar y apropiar, de
acuerdoconlacorrientesurgidadespuésde Vaticanoll, laprécticadel catolicismo
popular considerado como un contexto cultural en donde debe radicar lafe
catdlica. Despuésdeladécadadel 0s1990sy conmirasd tercer milenio, laiglesia
catdlicahaotorgado especial prioridad al motivo pastoral, seginlaestrategia
vaticanadenuevaevangdizacion, preservandoasi lapartecultural del catolicismo

popular.

Unacomunidad dericatradiciénene catolicismopopular, comoesel caso
deSanMillan, parecieraser unobjetivoidoneoparareevangelizar. Sinembargo,
un movimiento del rescate cultural se desarrolla unavez que los miembros
comunitariosposeen claraconcienciademanipular, modificar, utlilizar -enfin,
objetivar-, supropiaculturaafindeconstruir sunarrativade presentaci éndentro
del contextopolitico-socia delaculturanaciona. Losmiembrosdelacomunidad
no sonobjetoscalladosdeilustracion, sinopor el contrario sujetosactivosque
gjercen sus propios derechos para seleccionar 0 no opciones de précticas
culturalesenlaconstrucciondeunatradiciénafuturageneraci on, construyendo
ademéslapropiaimagen culturd afirmativadesucomunidad. Seriamuy dificil que
laiglesiacatdlicainsertaraimplicitamentesuintencion denuevaevangelizacion
dentrodel contextodeconstruccioncultural entreestosdirigentesculturalesdela
comunidad debase, actoresqueposeenlaclaraconcienciadeser protagonistas
delaculturacomunitaria.

El queentrel osdosactoresseagudi celadiscrepanciaenlaespiritualidad, o
al contrarioseprofundiceel procesodedid ogoenbuscademutuo entendimiento,
no sepuedepronosticar alaligera. Sinembargo, si losdoseligenlaopcionde
continuar conel did ogo, sepodriaabrir unanuevardacionenlacud, tantolaiglesa
catdlicacomoe catolicismo popular, aceptenunatransculturacionbilateral, tal
comoseidealizaenel documentodel Vaticanoll.

Resumen



Este trabajo trata del culto a San Juan Bautista en comunidades
afrodescendientes en zonas costeras de Venezuela, una de las précticas de
catolicismo popular mas importantes en dicho pais. Se ofreceraunavision
histéricadeeste culto, remontédndose asu antiguo origen pagano delaEuropa
antigua, alavez queseilustrarael particular desarrolloafroamericanodel cultoa
SanJuan. Sedardenfoqueespecia d procesoend cua setransformaunaimagen
end “santomilagroso”, queatraeamultitudde” promeseros’. Enlaspartesfinaes
delaponencia, seandlizaray discutirél asrel acionesactual esentrecomunidades
afrovenezolanasy laiglesiacatdlica, entorno aestaprécticade catolicismo

popular.
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